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Resumo: Esse artigo, parte integrante de minha dissertagdo de mestrado, discute as fronteiras identitdrias gregas
e poliades. Qual a fronteira delineadora que agrupa e divide “gregos” e espartanos? Até onde espartanos sdo
gregos? Em que “momento” os espartanos “deixam” a identidade grega de lado para assumirem uma postura
exclusivamente espartana? Isso € possivel? Assim, partindo de uma leitura “identitdria — contextual”, € possivel
compreender um pouco mais do espago de atuacdo da esposa bem-nascida espartana.
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Com o avango dos estudos étnicos cresce o nimero possivel de identidades e, ao
mesmo tempo muitas sdo postas na berlinda devido ao seu cardter homogenizador. No caso
dos “gregos” nio foi diferente. Essa percepg¢do, ja tdo normatizada, foi colocada em duivida. !

Flamarion Cardoso analisa Xenofonte para verificar o lugar da “autoconsciéncia”
étnica grega baseada em elementos culturais comuns, dentre eles, um mito de origem comum’
que os possibilitam identificacdo através dos lagos de sangue > (CARDOSO, 2002, p. 75). O

historiador delineia o conceito de etnia como

“w o<

. um agregado estivel de pessoas historicamente estabelecido num dado territdrio,
possuindo em comum particularidades relativamente estaveis de lingua e cultura reconhecendo
também sua unidade e sua diferenca em relacio a outras formagdes similares (autoconsciéncia)
e expressando tudo isso mediante um nome auto-aplicado (etnénimo).”” (DRAGADZE apud
CARDOSO, 2002, p.76)

O fato dos gregos creditarem valor numa comunidade onde se integravam, ja nos
garante a possibilidade de trabalhar essa identidade. Visualizamos isso principalmente em
Tucidides e Pindaro. No caso do autor da Guerra do Peloponeso, a percepcao de identidade
entre os gregos € explicita e bastante comentada, j4 em Pindaro, essa percepcdo apesar de ndo
estar oculta também ndo é tdo evidente como no exemplo anterior.

Visualizamos nestes documentos o fortalecimento dos lacos de identidade no periodo
classico. Principalmente nos momentos de unido contra “o inimigo barbaro comum’™. Nos
pedidos de alianga na guerra do Peloponeso esses tragos eram exaltados ao méximo. No inicio

de um de seus livros Tucidides celebra uma histéria comum para Hélade:

“E obvio que a regido agora chamada Hélade ndo era povoada estavelmente desde a mais alta
antiguidade, migragdes foram freqiientes nos primeiros tempos, cada povo deixando

' Um bom exemplo sobre essa temitica é o trabalho de Jane Webster que questiona o conceito de romanizagio,
imbuido da idéia de processo civilizatério, como se a propria relagio de Roma com seus subjugados ndo a
alterasse também. Ela defende a hipéteses de que esse conceito e a prépria forma de percep¢do do poder como
algo do império para provincia (em mao unica), sdo frutos da historiografia do século XIX, auge do colonialismo
inglés. S6 acrescentamos que, seguindo a mesma linha de pensamento, a percep¢do de etnias ou de multiplas
identidades também ¢ fruto de nosso tempo. Até porque, como ji nos informava Croce “toda histéria é
contemporanea.” (WEBSTER, 2003)

2 Katharyn Woodward escreve na coletinea organizada por Thomas Tadeu de Silva que um dos pontos
norteadores na constituicdo de uma identidade € o apelo a antecedentes histéricos comuns. (SILVA, 2000, p.11)

3 Bérbara Cassin defende que “...é-se grego por cultura e nio por natureza: é somente para um bérbaro (mas
qualquer grego pode entdo ‘barbarizar’) que a natureza, o solo ou sangue, faz o grego.” (CASSIN, 1993, p. 10)

* Blundell desenvolve essa hipétese escrevendo que o sucesso de defesa de seus territérios (gregos), durante a
guerra contra os persas, ajudou na producdo de um forte senso de identidade e valores na Grécia, que eles
comecaram a ver como fundamentalmente opostos aos dos persas. E, ainda segundo ela, foi essa persistente
antitese, em alguns contextos paralela a contraposi¢@o feminino/masculino, que “coloriu” o pensamento grego no
V século. (BLUNDELL, 1995, p.95)
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facilmente suas terras sempre que forcado por ataque de qualquer tribo mais numerosa.”
(TUCIDIDES, 1, 2)

Flamariom Cardoso trata essa integracdo como ‘“niicleo de peso” na construgdo de
uma etnia, sem, no entanto, descartar a forca da alteridade (CARDOSO, 2002, p. 79). Como
nos indica Tucidides nesta passagem: “Na realidade, todos os helenos costumavam portar
armas, porque os lugares onde viviam ndo eram protegidos e os contatos entre eles eram
arriscados, por isso em sua vida cotidiana eles normalmente andavam armados, tal como
ainda fazem os bdrbaros.” (TUCIDIDES, I, 6). Aqui encontramos ja delineado a identificagdo
x alteridade, onde aquilo que era grego, numa época de “medo”, evoluiu, o que ndo aconteceu
com os barbaros que permanecem agindo da mesma forma. A percep¢do de uma “superacdo”
desmerece os barbaros e enaltece a identidade compartilhada pelo historiador. O que
absolutamente ndo desmerece a proposicdo. “Cada povo tem seus diferentes costumes, porém
cada homem elogia suas proprias tradi¢des.” (PINDARO, Fragmento 229).

Pindaro traz a caracteristica da lingua como ponto forte de identidade helena
escrevendo: “Ndo existe pdlis tdo barbara nem lingua tdo obscura para ndo ter ouvido as
glérias do her6i Peleo, feliz genro dos deuses.” (PINDARO. Istimicas VI, 24-25). O poeta faz
uso de uma forma hiperbdélica, para demonstrar toda a fama de Peleo, pois ndo sé os gregos —
de mesma lingua — mas também os povos de “linguas obscuras” conhecem sua fama.

Sabendo que os dialetos eram diferentes, porém mutuamente compreensiveis, 0s
deuses eram os mesmos, as cerimOnias semelhantes, “por trds dos detalhes distintos
perceptiveis em qualquer dominio, quase sempre se podia notar um fundo comum — pelo
menos naqueles pontos selecionados por meio dos quais a cultura servia justamente, de
fundamento a autoconsciéncia étnica.” (CARDOSO, 2002, p. 90).

O problema da identidade grega aconteceu também devido a uma transposi¢do, e
consequentemente ndo encaixe, do conceito de Estado-nacdo para a antiguidades. Nao existia
uma unidade politica. Segundo Finley foi justamente essa falta de uma autoridade central -
politica e religiosa - e a dispersdo dos gregos entre os barbaros que favoreceu o sentimento de
pertencimento cultural entre os gregos. Enquanto a dispersdo acentuava a identidade pois o
“outro” estava proximo o bastante para que a demarcagdo dos espagos identitdrios acontecesse
constantemente, a ndo imposicdo politica e religiosa enfraquecia a possibilidade de rebelides

(FINLEY, 1979, p. 189).

5 . ~ . . . . .

Essa explicacdo sobre o “problema da identidade” grega, que possibilitou diversos discursos que condenavam o
uso do termo “gregos”, como ja comentamos € fruto de questionamentos atuais, € como podemos observar no
trabalho de Cardoso, utilizacdo de um conceito moderno (Estado-nag@o) transposto para a antiguidade.
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Nosso intento que a principio transparece homogenizar, entende e confirma a
existéncia de especificidades. Especificidades, ambiguas ou ndo, como as existentes em
qualquer pessoa em suas multiplas identidades. Isso ndo desmerece nenhuma delas, mas sim,

as classifica em ordem de importancia pessoal num determinado tempo e espago.

“...6 essencial aqui que captemos a nota contextual devida. Cada um dos gregos antigos, ao
viver em uma sociedade complexa, pertencia a uma multiplicidade de grupos. (...) O ethos, (..),
de subdivisdes regionais dos helenos, normalmente mais amplo que a pdlis, tal como os
bedcios e os arcdios, o estrato social, o grupo generacional e os companheiros de banquete. E
evidente que os interesses e demandas destes diferentes grupos nido eram sempre consonantes,
e que freqiientemente entravam em conflito.” (FINLEY, 1979, pp. 196-197)

“....0 que temos na antiguidade grega é o que as vezes se chamou de ‘etnicidade embutida’, no
contexto da qual um cidaddo de uma cidade como Esparta podia identificar-se ndo somente
com uma etnicidade ddrica como também com uma etnicidade grega que continha subdivisdes
étnicas do tipo dos dérios e edlios.” (HALL apud CARDOSO, 2002, p. 79)

S6 somos capazes de apreender sobre a pdssivel esposa lacedemonia do periodo
cldssico quando temos clara essa ‘“nivelagdo” identitiria. Dito de outra maneira,
compreendendo a conexdo de Esparta com os valores gregos nos apropriamos do simbdlico
proposto pelos antigos e podemos até arriscar o entendimento de uma “ordem social” que,

diversamente do que acredita-se, ndo exclui, mas necessita das mulheres para sua reproducao.

1. Esparta: grega e laconica

Ticidides escreve, logo no inicio de sua obra, a propdsito de uma interpretagdo das
~ . . . 6 C. .
geracdes posteriores que visitassem Esparta’, onde a falta de ornamentos permitiria uma falta

de subsidios e poderia por em divida a existéncia de sua grande fama.

“Com efeito, se a pdlis dos lacedemonios se tornasse deserta e nada restasse dela sendo seus
templos e as fundagdes dos outros edificios, penso que a posteridade, apds um longo periodo
de tempo, custaria a crer que seu poder fosse tdo grande quanto sua fama. E eles, todavia,
ocupavam 2/5 do Peloponeso e exercem a hegemonia sobre todo ele, bem como sobre muitos
de seus aliados em outras regides; isso ndo obstante, como Esparta ndo é compactamente
edificada a semelhanca de uma pdlis, e ndo foi dotada de custosos templos e outras
construgdes (ela é habitada a maneira dos povoados no antigo estilo helénico), seu poder

pareceria menor do que o real.” (TUCIDIDES, I, 10)

® Nao podemos deixar de citar aqui o grande trabalho arqueoldgico realizado em Esparta, organizado pela British
School at Athens em dois volumes onde o primeiro (metodologia e interpretacdo) foi publicado em 2002 e o
segundo (dados arqueolégicos) em 1996; The Lacénia Survey. Infelizmente, em virtude da limitacdo temporal do
mestrado optamos por trabalhar esse documento riquissimo em nossos estudos posteriores. Para informacdes
detalhadas sobre esse trabalho ver MOURA, 1998.
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Ticidides’ estava certo na medida em que o niimero reduzido de cultura material

somado a falta de documentacdo textual elaborada pelos proprios espartanos abre precedentes
para lacunas sem repostas. Além disso, essa “fama” quem nos passa é a aristocracia. Mas

como Moura explica:

113

. as imagens de Esparta devem ser entendidas ndo apenas a partir do grupo social e do
arcabouco mental de quem as produziu, como também através do estudo dos contextos locais
de producido e de recepgdo destas mensagens, ao invés de, pura e simplesmente, concentrar-se
no grau e no teor de sua ‘veracidade’.” (MOURA, 2000, p.58)

Mesmo Tucidides se contradiz em alguns momentos, como no documento citado
anteriormente onde menciona uma hegemonia espartana “sobre muitos de seus aliados”, o que
ao longo de sua obra parece ndo ter muito sentido se na maioria das vezes as aliancas
estabelecidas se restringiam a ajuda mitua em caso de ataques, e em todos 0s casos, impostos
ndo eram cobrados®. A propdsito, Esparta entrou na guerra impulsionada por outras pdleis que
acreditavam em seu poder de guerra para conter o avango hegemonico de Atenas.

Para Sue Blundell a posicdo de Esparta ndo era usual na Grécia. Sua auto-sufici€ncia
em alimentos — lembramos que as terras ocupadas pelos lacedemonio estavam dentre as mais
férteis de todo o territério helénico — seria a principal razdo do ndo desenvolvimento de uma
tradi¢do de relacdo com outras comunidades (BRUNDELL, 1995, p.96). De forma andloga,
mas com diferente acepcdo, Hornblower acredita que os espartanos ao necessitarem da ajuda
de aliados nas guerras precisavam consulta-los a todo momento. Para ele, a determinagdo do
meio fisico na Atica era ainda “mais obviamente verdade” que na pdlis de Lednidas
(HORNBLOWER, 1992, p.105).

O fato central em Esparta é de fato sua forma de vida, sua Emtidevuorog, isto é sua
maneira de viver, seus costumes, que aparecem em conformidade ou nido com os padrdes
gregos como justificativa dos discursos ao bel prazer daqueles que nos beneficiaram com seu

legado.

" A Guerra do Peloponeso foi escrita por Tucidides entre 431 e 404. Influenciado por Péricles, esse ateniense
que também lutou nessa guerra teve sua obra interrompida por sua morte em 400 a. C. Mas apesar de ser parte da
guerra “buscava a verdade” (TUCfDIDES, I, 22).

¥ Tucidides escreve: “Os lacedeménios mantiveram sua hegemonia sem transformar os aliados em tributarios”.
Entretanto, mais adiante no mesmo capitulo informa que Esparta influenciava na forma de governo, para que
estivesse “em conformidade” com os interesses de Esparta. (TUCfDIDES, I, 19). Ja no discurso dos corintios na
busca de convencer os Espartanos em “libertar a Hélade” escreve: “até o momento frustrastes a ansia de
liberdade ndo somente dos povos sujeitos a eles [atenienses], mas agora de vossos proprios aliados”.
(TUCIDIDES, I, 69). Esparta aparece ao mesmo tempo como libertadora e hegemdnica, isso aumenta os indicios
da apreensdo da liberdade pelos gregos como algo direcionado, e controlado.
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O que atentamos aqui € a manipulacdo da identidade e da diferenca nos discursos.
Exaltava-se a ordem e a disciplina de seus exércitos, a0 mesmo tempo em que se criticava a
conduta em relacdo as mulheres quando lhes aprouvessem. Alguns, a exemplo de Xenofonte,
simplesmente afastavam seu discurso de caracteristicas que pudessem ocasionar problemas a
boa fama de Esparta. Moura ao trabalhar a ideologia oligdrquica escreve que Xenofonte
“monitora seu discurso com vistas a alcangcar o objetivo de elevar a lacedemdnia como
modelo de pdlis ideal, de espelho em que se devem mirar.” (MOURA, 2000, p. 80)

Compreendendo que a “miragem” espartana estava construida nos valores gregos de
honra, disciplina, desapego das honrarias e procriagdo de vardes perfeitos (eugenia) para
usufruto e crescimento do bem maior que era a pélis9 , j4 comecamos a articular o lugar da
esposa nesta sociedade. O entendimento do social dividido em esferas de atuacio, isto é até
onde seu status social e cultural lhe permite atuar, seria um dos motores da sociedade poliade.

Platdo e Aristételes sdo manifestos ao declararem a diferenca entre os homens, “cada
um de nds ndo nasceu igual a outro, mas com naturezas diferentes, cada um para execugéo de
uma tarefa.” (PLATAO. A Repiblica, I, 370 a-e) 10 «A polis ndo € constituida somente de
numerosos seres humanos, mas € também composta de seres humanos especificamente
diferentes.” (ARIST()TELES, Politica, II, 1261b). Nesses dois exemplos € mister a
articulagdo da diferenca humana com o bem estar da pdlis. A pdlis deve sua existéncia a essa
diferenca e conseqiientemente a ordenacao dessa diferenca.

Por isso a necessidade e o soerguer da disciplina como um dos baluartes da
identidade grega e principalmente como elemento desejado por todos e segundo os “discursos
— miragem” uma caracteristica espartana. Pindaro descreve a relacao disciplina/ pdlis na Ode
a Erfamosto de Opous: “...se dedicas as vibrag¢des de sua lira as vitérias na luta de um homem
origindrio da famosa Opous. orgulhosa de seu filho e de sua cidade, patrimo6nio de Temis
[justica] e de sua filha gloriosa, salvadora Eunomia [ordem].” (PINDARO. Olimpica IX, 13-
16).

O bedcio Pindaro nascido por volta de 518 trabalha - seus escritos acompanham os
periodos “de paz” das guerras médicas - considerando aspectos miticos, e quase sempre deixa
de lado o vencedor sobre o qual escreve em prol de sua descendéncia e de sua terra natal. O

que nio deve causar estranhamento na medida que a apresentacdo dos personagens

° Maiores informacdes sobre esse tema consultar Romeo, 2006, pp. 62-74

' No entendimento de que ndo existe uma igualdade de homens — e isso é ponto importante para a formacao das
poleis — ja podemos refutar discursos que defendem uma igualdade entre homens e mulheres esparciatas.
Lembramos que as esposas ndo vao guerrear no campo de batalha. No didlogo para a formacdo da pdlis ideal,
Platdio ji exemplifica que os homens necessitam um do outro. (PLATAO. A Repiiblica, II, 369 a-e)
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encontrados em nossa documentacio segue o mesmo modelo. Assim “E evidente, pois, que a

polis € por natureza anterior ao individuo, porque se o individuo [AvBpwmog] separado ndo se

basta a si mesmo serd semelhante as demais partes em relacgio com o todo...”
(ARISTOTELES. Politica, 1, 1253a).

Dessa maneira todos os aspectos estdo interligados para uma vida melhor do homem
em sociedade e para o funcionamento da mesma. A disciplina que perpassa por todo o
universo poliade serd, por hora, posta de lado devido sua complexidade em relacdo as
mulheres. Retornemos entdo aos padrdes menos ambiguos.

Quando nossa documentagdo faz referéncias a honra, freqiientemente esta vem
vinculada com a coragem, caracteristica essencialmente masculina. Nas “Leis” de Platdo,
onde acontece um didlogo, ndo sem conflitos, entre um ateniense, Clinias (cretense), e Megilo
(lacedemonio); em meio a divagacdes sobre a covardia de um comandante, Megilo responde
“Esse, entdo, € que seria de todo incapaz; ndo comandante de homens porém mais
propriamente de mulheres.”(PLATAO. Leis. I, 639b) Esse trecho traz i tona dois elementos
importantes. Em primeiro lugar, a associacdo covardia e incapacidade, o que estaria na esfera
da vergonha e ndo da honra. E o mais interessante, para nosso estudo, a vinculagdo do
covarde como “comandante das mulheres” ',

Por que a escolha de Platdo em colocar essas palavras na boca de Megilo? Se
estivéssemos tratando de Aristéfanes poderiamos supor ser uma inversdo, uma ironia. Mas
ndo ¢ isso que acontece, e Platio selecionou esta fala como proveniente de um espartano pois
nio existe contradicio nenhuma nisso. Esse valor que ndo € especifico de Esparta, mas,
sobretudo grego, nos assegura ainda mais o questionamento sobre a suposta “liberdade”
auferida as mulheres na pdlis de Lednidas.

Pindaro relaciona a honra a gldrias de vitdria. Essas fazem o homem esquecer-se do
Hades e nao temé-lo. “Verdadeiramente, um homem [Avrp] esquece Hades quando faz o que
¢ apropriado/ digno.” 2 (PINDARO, Olimpica VIII, 70-73). A opcdo de utilizar a palavra
anér ao invés de dnthropos limita o substantivo homem como aquele pertencente ao sexo
masculino, e ndo no sentido de humanidade. Mais uma vez encontramos as mulheres as

margens da concepg¢ao de honra, que estaria mais ligada a virtudes militares e viris.

" Como ja discutimos em nota anterior, a coragem masculina é maior do que a feminina, sua medida é diferente
nos diferentes sexos.

2 Em Simonides, o esquecimento de Hades em uma batalha deixard a lembranca dos guerreiros para a
eternidade. “Esses homens colocam fama imortal sobre sua querida pdlis, e langcam sobre si mesmos a nuvem
negra da morte. Eles morrem mais ndo estdo mortos: o valor deles d4 a eles a gldria e os trazem da casa do
Hades.” (SIMONIDES. Antologia Palatina, IX) Mais um indicio da exaltacio do todo - pdlis — em detrimento de
suas partes — os homens.

http://www.historiaimagem.com.br 7




Historia, imagem e narrativas
N® 3, ano 2, setembro/2006 — ISSN 1808-9895

Ainda na obra de Pindaro descobrimos em meio a Neméica I uma evocacido a
felicidade sem a busca de grandes riquezas. “Ndo desejo possuir muita riqueza oculta em
minha casa, mas dispor da que tenha para ser feliz e que digam de mim que ajudo aos
amigos.”(PINDARO, Neméica I, 31-33). Aqui a idéia do desapego as riquezas" (tdo
estimadas pelas Lacedemodnias segundo Aristételes) parece estar inclusa no imaginario grego
e principalmente, é um ponto ressaltado na “miragem espartana”. Plutarco também escreve
sobre isso: “pois que ndo tinha na pdlis [se refere especificamente a Esparta] nem riqueza nem
indigéncia, os recursos eram iguais para todos e a simplicidade dos recursos facilitava a vida.”
(PLUTARCO, Licurgo. v.24), neste caso Plutarco parece encaixar Esparta nas descri¢des da
Republica de Platdo onde os bens sdo comuns.

A preocupacdo latente com os nascimentos € outra caracteristica marcante de Esparta
e da Grécia como um todo. Pois esse era o valor mdximo do cidaddo. Sobre esse assunto
podemos nos remeter a praticamente toda nossa documentagio, pois a preocupagdo com a
descendéncia estd em todos os lados, desde a apresentacdo do individuo como filho de alguém
e de um determinado lugar, como ser esta a primeira preocupagdo dos legisladores por serem
os homens a essé€ncia da pdlis, que, apds sua constitui¢do, os sobrepde.

Como pudemos observar, longe da “miragem espartana” encontrar-se em desarmonia
com os valores gregos, ela € a resposta mais “verossimil” para sua pratica. Essa “miragem”
como o proprio nome deixa claro, estabelece um ideal, que esquece a existéncia de acdes e
homens reais na histéria. Ndo nos preocupamos aqui em demonstrar qual modelo estd mais
proximo ou mais distante de uma possivel realidade espartana, mas compreender as
ambigiiidades relativas a esse modelo principalmente com relagdo “a verdade” descrita pela
historiografia. Historiografia essa que menospreza o papel feminino nesta pdlis para sua
reprodugdo — neste caso nos remetemos a reproducdo de sua propria miragem.

Esse modelo “tdo bem arquitetado” e defendido em alguns momentos nos revela
surpresas. Uma delas é a mengdo freqiiente de Esparta feita nas obras de Pindaro que sequer
retrata um vencedor lacedemonio. E a segunda, na obra de Tucidides nos revela a humanidade

espartana escondida em prol do modelo.

“De todos os eventos desta guerra este foi o mais inesperado para os helenos. Com efeito,
ninguém poderia imaginar que os lacedemonios jamais fossem compelidos pela fome ou por
qualquer outra necessidade a entregar as armas, pensava-se que eles as conservariam até a

3 Podemos encontrar também em Tdcidides um exemplo sobre a simplicidade dos trajes dos lacedemonios.
(TUCIDIDES, 1, 6)
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morte, lutando enquanto pudessem, e ninguém poderia acreditar que os que se renderam
fossem tdo bravos quanto os que morreram.” (TUCIDIDES, 1V, 40)

Esse € o momento de esmiucar a questdo da disciplina, tdo valorizada pelos gregos.
O controle das paixdes. Essa era uma caracteristica importante e que “dificilmente” era
encontrada nas esposas espartanas, e porque nao dizer no sexo feminino como um todo? “Em
virtude da fraqueza ingénita, o sexo feminino € naturalmente mais dissimulado e artificial,
como também dificil de dirigir.” '* (PLATAO. Leis. VI, 781 a-b)

A disciplina constitui uma grande virtude [areté] na sociedade grega. Importante na
formacdo héplita, esta ndo se limitava ao momento do combate. Para um bom funcionamento
poliade e conseqiientemente uma vida mais feliz, a disciplina deveria ser seguida por todos.
Plutarco confere a Agesislau uma sentenca que exemplifica isso muito bem: “A for¢a de uma
polis estd na virtude de seus habitantes.” (PLUTARCO. Moralia. 210e. 30). Essa virtude
confere honra e estd diretamente ligada ao equilibrio.

Equilibrio que na maioria das vezes “falta” nos individuos do sexo feminino. Por isso
a preocupagdo aristotélica quanto a “ambi¢do desmedida” das espartanas no que tange a
questdo de riquezas e de sua falta de regras, o que com certeza estaria ligado a uma futura

degradacdo de Esparta. (ARISTOTELES. Politica. II, 1270 a).

2. Comparacio, Delimitacao, ‘“Desmedida”

Delimitados os valores gregos de virtude exacerbados na ‘“imagem-miragem"
espartana, focaremos nossos esfor¢cos em compreender o espago, tdo contraditdrio a principio,
da esposa esparciata no bojo dessa identidade.

Foi primordialmente a partir da Nova Histdria que a temédtica feminina, assim como a
do corpo, ganhou impulso na Histéria, deixando de lado os nomes préprios na busca de todo
um processo cultural, social e discursivo (DEL PRIORE, 1994, p.50). Nesta relacio de mao
dupla, “as mudangas na organiza¢do das relagdes sociais correspondem sempre a mudanga nas
representacdes de poder, mas a dire¢cdo da mudanga nio segue necessariamente um sentido

unico.” (SOIHET, 1997, p.103). Nas palavras de Miriam Leite:

“A leitura racional e reflexiva das fontes da histéria social vem revelando as armadilhas da
visdo masculina o mascaramento da verdade e leva uma busca da compreensdo convincente

9 <

14 = . N . s
Platao expande a dificuldade de “regrar”, “ordenar” as mulheres em geral. Diferente de Aristételes que
observa essa caracteristica “pouco nobre” apenas como atributo das lacedemonias.
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geral, sem colocar a mulher como o oposto do homem, numa relacido espetacular, nem fazer
uma homogeneizagdo de todas as mulheres, numa categoria monolitica mulher. A busca das
diferencas de género completa a pesquisa das diferencas das camadas sociais e aproveita, da
antropologia, o conceito de descri¢do densa da configuracdo cultural.” (LEITE, 1994, p.58)

Nessa relag@o dindmica entre os dois sexos, cutural e socialmente, existe um aspecto
dinamico, gender roles’” (SANTIAGO, 2005) que nos revela comportamentos autorizados
como femininos e masculinos nas multiplas situagdes vividas. Isso enriquecesse nosso estudo
em dois pontos diferentes mais complementares. O primeiro € a identificagdo desses
comportamentos exclusivos femininos na Esparta do V século, o segundo € ndo compreender
e estudar as esposas dessa pdlis levando nossas evidencias daquilo que compreendemos como
caracteristica feminina. Por isso que nos detivemos tanto no contexto. S6 ele é capaz de nos
conferir ferramentas neste sentido.

Em Inventando o sexo Thomas Laqueur trabalha as diversas acep¢des do feminino e
masculino a partir das informagdes sobre os corpos. O autor explica que nossa visdo pés-
iluminista € bem diferente da dos antigos. Deixando certos discursos desse periodo nio

inteligiveis para homens e mulheres de nossos dias.

“Ser homem ou mulher era manter uma posi¢do social, um lugar na sociedade,
assumir um papel cultural, ndo ser organicamente um ou outro de dois sexos
incomensurdveis. Em outras palavras, o sexo antes do século XVII, era ainda uma
categoria socioldgica e ndo ontolégica.” (LAQUEUR, 2001, p.19)

Essa transformacdo acontece quando biologia passa a harmonizar com as demandas

culturais, e seus discursos oferecem bases para as teorias vigentes na época.

“O fato de que em certa época o discurso dominante interpretava os corpos masculino e
feminino como versdes hierdrquicas e verticalmente ordenadas de um sexo, e em outra época
como opostos horizontalmente ordenados e incomensuraveis, deve depender de outra coisa que
ndo das grandes constelagdes de descobertas reais ou supostas.” (LAQUEUR, 2001, p.21)

Em nosso caso visualizamos essa diferenca e, digamos uma razdo importante, que

justifique a presenga masculina “no topo” da hierarquia social. Um dos argumentos oferecidos

7

. 0 sexo masculino é mais capaz de guardar moderacdo que a

113

por Xenofontes é que

condi¢do feminina” (XENOFONTE, A Constitui¢do dos Lacedemonios. 11, 4). A moderacio,

'3 Para José Carlos Rodrigues, “o comportamento individual estd subordinado a determinados cédigos — (...) —
que programam coletivamente a maneira de agir, de pensar e de sentir consideradas adequadas ou justas, e que
estes comportamentos — quer se conformem as normas coletivamente estabelecidas, quer delas se desviem — sdo
inexoravelmente mensagens significantes e expressam a natureza do sistema social.” (RODRIGUES, 1983,
p.44).
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que trabalhamos anteriormente, tdo valorizada como virtude nao fazia parte do arcabouco
comportamental feminino. Concluimos entdo que na falta dessa virtude, o “sexo feminino”

ndo € tdo perfeito como o masculino. Aristételes explica que:

“Também isso é igualmente vdlido para o homem e para os demais animais, pois 0s animais
domésticos sdo melhores por natureza que os selvagens, e para todos eles é melhor viver
submetidos aos homens porque assim conseguem sua seguranga. Assim mesmo, tratando-se da
relacdo entre macho e fémea, o primeiro € superior e a segunda inferior por natureza, o
primeiro rege, a segunda é regida.” (ARISTOTELES. Politica, I, 1254b)

Afirmando a “inferioridade” feminina como parte da ordenacio social'®, Aristételes
esclarece a existéncia de uma comunidade de interesses entre ambas as partes. Comunidade
essa que existe em prol da propria felicidade humana. Porque as diferentes “partes” sdo de
suma importincia para o bom funcionamento poliade. Aristételes conclui que tanto
“comandantes” como “comandados” possuem virtudes mas ha diferencas nessas qualidades,
da mesma forma que existem por natureza ‘“‘comandantes” e “comandados” (ARISTOTELES.
Politica, I, 1260a)."

A “depreciacdo” do feminino ndo é rara na documentacdo. Numa passagem de
Tucidides onde os espartanos se rendem, ao serem questionados pelos aliados atenienses se 0s
que morreram eram mais bravos; eles respondem que as flechas matam indistintamente. Mas
o substantivo que utilizam para se referir as flechas é Atpakrtog, que também significa fuso —
um objeto manipulado apenas por mulheres — demonstrando o desprezo dos espartanos pelas
flechas.

O que queremos mostrar com isso € o desdém que os espartanos, assim como os
gregos em geral, nutrem por aquilo que é feminino. Mesmo que apareca de forma subjetiva
como um joguete de palavras. O discurso aparece de diversas formas sejam implicitas ou
explicitas para reafirmar ou justificar demarcacdo de espagos de poder. Como Laqueur

113

esclarece “... s6 houve interesse em buscar evidéncia de dois sexos distintos, diferencas
anatdmicas e fisioldgicas concretas entre o homem e a mulher, quando essas diferencas se

tornaram politicamente importantes.” (LAQUEUR, 2001, p.21).18

'8 Percebemos que a prépria estrutura onde o “macho rege” é considerada pelos antigos como um bem para
aquele “inferior” que se deixa reger. Platdo também defende essa postura quando trata os homens como
“guardides do rebanho”, rebanho composto por mulheres e criangas. (PLATAO. A Republica,V, 451 a-e)

17 Platdo também escreve sobre a inferioridade da virtude feminina: “Quanto a mulher, em relacdo a virtude, é
naturalmente inferior ao homem, tanto a diferenca nesse ponto atinge mais do dobro.” (PLATAO.Leis. VI, 781
a-b)

'8 Encontramos em Foucault complementacdo das idéias de Laqueur quando ele escreve que: “a casualidade no
sujeito, o inconsciente do sujeito, a verdade do sujeito no outro que sabe, o saber, nele, daquilo que ele préprio
ignora, tudo isso foi possivel desenrolar-se no discurso do sexo. Contudo, ndo devido a alguma propriedade
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O sexo seja no mundo de sexo dnico, seja no de dois sexos, é situacional, expliciavel
apenas naquela situacdo singular de luta de géneros e poder (LAQUEUR, 2001, 23). As
atitudes cotidianas geram e estruturam o discurso e vice-versa numa dialética em constante
transformac@o. Todavia, “o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de subverter, € a crenga na legitimidade das palavras e daquele que as
pronuncia, crenca cuja produgdo ndo é da competéncia das palavras.” (BOURDIEU, 1989,
p-15)

Trabalhando com redes de poder que perpassam identidades, seja de género, seja
poliade, que no nivel macro é nomeada de grega, estamos sempre atentos a todas as relagdes
de poder. Porque nem sempre o fato de compartilhar o mesmo género é suficiente para
superar certas especificidades poliades tio marcadas em discursos que visam justamente uma
identidade, que inclui e exclui o feminino.

A relacdo entre cultura e os significados por ela produzidos deve ser apreendida a
partir dos sistemas de representacdo — no nosso caso os discursos - os quais sdo frutos de um
processo cultural e produzem os significados que permeiam todas as relagdes sociais desta
cultura. E por meio destes significados que a experiéncia ganha sentido.

Sabendo que a producdo de significados estd envolta em relagdes de poder (vinculo
que define quem estd incluido e quem ndo estd), afirmamos que o préprio sentido dado para
realidade também faz parte dessa estrutura.

Percebemos as espartanas de forma ativa em sua sociedade, reproduzindo signos e
significados que as constroem enquanto tais. E, somando-se a isso, reconhecemos uma
estrutura que as sobrepde, que as constréi e € por elas construida, na medida em que discursos
e atos estdo em conformidade com ela. Neste sentido, a “liberdade”, que se encontra
concatenada culturalmente aos ideais espartanos, perde seu sentido enquanto liberdade de
acdo. Como nos fazem crer a historiografia do tema.

Os discursos sdo formas de apreensdo e significagdo da realidade social. O simples
fato de haver um discurso sobre os exercicios realizados por estas mulheres no espago publico
ja é importante. J4 demonstra uma perspectiva de normatizacdo. A prépria pratica dos
exercicios pode ser entendida como uma forma de adestramento do corpo, e por que ndo dizer

de coercdo, de forma a se coadunar culturalmente.

3. As Esposas Lacedemonias

natural inerente ao préprio sexo, mas em fung@o das tdticas de poder que sdo imanentes a tal discurso.”
(FOUCAULT, 1988, pp.68-69)
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Ginzburg apresenta o abismo que separa a palavra da coisa em si quando escreve: “A
linguagem nao pode dar uma imagem adequada da realidade.” (GINZBURG, 2002, p.28) O
autor continua com um alerta aos historiadores, prescrevendo cuidado na medida em que o
documento é apenas um ponto de vista sobre a sociedade, que além de seletivo, € parcial.
Tudo ird depender “das relacdes de forca que condicionam, por meio da possibilidade de
acesso a documentagdo, a imagem total que uma sociedade deixa de si.” (GINZBURG, 2002,
p. 43).

Essas “relacdes de forca”, imbuidas de “poderes”, s6 podem ser captadas por meio
dos sistemas simbélicos' transmitidos pela linguagem que os representa. Tao logo a linha
identidade/alteridade seja tracada e defina grupos, seus simbolos nos permitem o
conhecimento dos significados que concedem sentido aquela experiéncia. Isto é,
compreendendo aquilo que se convencionou entender como esposa esparciata espartana
alcancamos um sentido de todo um processo cultural de Esparta, ou pelo menos daquilo que
se convencionou acreditar ser Esparta. Nesta relagdo, a compreensdo da sociedade espartana
também € essencial para captacdo das lacedemonias.

Entendendo os textos e todas as formas de uso da linguagem como produtos culturais
existentes nas praticas sociais contextualizadas historica e socialmente, delimitamos o modelo
social das esposas espartanas a partir destes, compreendendo-as em seu contexto social,
histérico e cultural, sem deixar de lado os textos em si e todas as relacdes de forca neles
existentes. Como bem explica Foucault: “E sempre possivel dizer o verdadeiro no espaco de
uma exterioridade selvagem; mas ndo nos entregamos no verdadeiro senido obedecendo as
regras de uma ‘policia’ discursiva que devemos reativar em cada um dos nossos discursos”
(FOUCAULT, 1996, p. 35).

Todavia, um estudo dessa natureza é possivel desde que tomemos o discurso como
parte de uma pratica. Entendemos que se o discurso ndo cria o mundo, se apropria dele e
proporciona a este mundo multiplos significados. O discurso age sobre o real constituindo
assim uma realidade. (RAGO, 1998, p. 27) Ele contribui para a compreensao de parte da
realidade - que ndo se deixa apreender. No fundo, as categorias de “apreensdo” da realidade
ndo passam de tentativas de conferir ordem aquilo que ndo se permite organizar.

A idéia € explicar o modo em que o discurso se apresenta, observando a partir da

linguagem, a construcdo das identidades e as relacdes sociais estabelecidas pelos participantes

PR

19 ., . A . . P o1 ~
Como ja trabalhamos anteriormente, a existéncia de um “padrdo” simbdlico grego facilita nossa apreensdo do
discurso e do contexto simbdlico.
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do processo comunicacional. Para tanto, designamos valor ao dispositivo de enunciagdo, isto

é:

“explica¢do de diferentes posicionamentos ideolégicos ou posi¢cdes enunciativas ou ainda
lugares de fala — ou seja, as diferentes maneiras de construir a representacdo de uma
determinada prética social ou drea de conhecimento propostas pelos sujeitos que aparecem nos
textos e que sdo assumidas ou ndo pelos participantes do evento comunicativo em curso.”
(PINTO, 2002, p. 32)

Entendemos o mundo da linguagem como “mundo da aparéncia”, do ideoldgico, do
poder, onde somos condenados a viver. Falamos em aparéncia, visto que seria demasiado
pretensioso falar em “captura do real”. A questdo da ideologia é trabalhada por Aristételes
enquanto doxa (CHARAUDEAU, 2004. p. 176)* - aquilo que compartilhamos socialmente —
e o poder presente nas diversas formas de comunicagdo ditam “regras” de “uma boa
intera¢do” (PINTO, 2002, p. 45). O poder dos discursos € visto nos efeitos destes no bojo das
relacdes sociais.

Trabalhando com a ordem dos discursos proposta por Foucault, percebemos uma
“selecdo entre alternativas que é condicionada socialmente” (PINTO, 2002, p. 58),
compreendendo assim todo um processo de producio e recepgdo de valores culturais onde o

poder esta em jogo.

“...Todo discurso é um simulacro interesseiro, produzido com o objetivo de se
conseguir ‘dar a ultima palavra’ na arena da comunicagao, isto é, de ter reconhecidas
pelos outros as representagdes, identidades e relacdes sociais construidas por seu
intermédio.” (PINTO, 2002, p.88)

Com foco nas identificacdes criadas e reconhecidas nos discursos, e no poder que
isso envolve, encaminharemos nossa andlise dos discursos. Até porque, as identidades sdo
construidas e naturalizadas nos discursos sendo assim expostas por meio de signos
culturalmente aceitos e reconhecidos. O préprio signo, que aqui limitamos para “a palavra”,
carrega em si o que € e o que deixa claro ndo ser — sua diferenca. Como explica Tadeu da
Silva, na medida em que normatizamos uma identidade esta passa a ser reconhecida como
“natural” ou padrio, que a partir dela as demais serfo hierarquizadas. (SILVA, 2000, p.83)

Como explica Orlandi, “A organizacdo do texto ndo expressa, dessa perspectiva

tedrica, concepgdes de mundo mas da indicios de como o autor pratica significacdes.”

20 p . o ~ . .
“Doxa € uma palavra emprestada do grego e designa a opinido, a reputacdo, o que dizemos das coisas ou das

pessoas. A doxa corresponde ao sentido comum, isto é, a um conjunto de representacdes socialmente

predominantes, cuja verdade € incerta, tomadas, mais freqiientemente, na sua formulaco lingiiistica corrente.”
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(ORLANDI, 2001, p.12). Neste sentido, os documentos pesquisados aqui jd demonstraram

um caminho reconhecido conjuntamente®': a busca do bem estar da pdlis estd acima de

qualquer vontade individual. Esse valor maximo grego € reconhecido nas significacdes de
todos 0s nossos discursos.

Em um artigo sobre as mulheres nas obras de Aristételes, Maria da Graca Schalcher
debate sobre esse “espaco feminino na pdlis”. A autora reconhece uma espécie de nivelagdo
humana em relacdo ao sexo e simultaneamente nos instiga com uma pergunta muito
pertinente: Como o homem (individuo do sexo masculino) pode ser considerado tdo perfeito
se necessita da mulher para a procriacdo? Citamos aqui as palavras de Marta Mega de

Andrade:

“...E os deuses criaram belo o mal, reverso de um bem. Pudessem os homens procriar sem as
mulheres, essa dolosa praga, que mesmo sendo a mulher-abelha, esconde em sua origem a raga
de Pandora. A ambigiiidade do género feminino percorre a literatura grega que nado se cansa de
usar essa ambigiiidade ndo apenas para falar das mulheres, mas principalmente para falar dos
homens e de suas rela¢cdes mituas, mesmo suas relagdes politicas. O século V a.C, em Atenas,
foi um século em que se ‘falava’aos homens com as mulheres” (ANDRADE, 2003, p.119)

A relacdo de gé€nero parece ter lugar privilegiado na compreensio da existéncia da
“multiplicidade humana” na pdlis. Multiplicidade essa, imprescindivel para sua existéncia.
Em primeirissimo lugar, a pdlis sé existe devido aos homens e mulheres capazes de oferecer
seu “suprimento humano”. Essa seria a grande interpretacdo das palavras de Aristételes
quando ele escreve que “Em primeiro lugar se unem de modo necessdrio os seres que nio
podem existir uns sem os outros, como a fémea [6MjAv] e o macho [dppev] para a geragdo.”
(ARISTC)TELES, Politica, I, 1252a). Essa seria uma ‘“tendéncia natural” para “producdo de

um semelhante”.” Lessa ao se reportar a esposa ateniense descreve:

“Para nés, a procriagdo e, principalmente, a criacio e educacio dos filhos, pelo menos nos seus
primeiros anos de vida mais do que a tecelagem constituem os indicios mais propicios para
identificarmos uma personagem feminina representada num vaso como sendo uma esposa
bem-nascida. Esta inferéncia € resultante do fato de que a concep¢do de um filho significa a
concretizacdo do herdeiro, que serd responsdvel pela manutengdo do patrimdnio, por cuidar
dos pais na velhice, por realizar os funerais familiares e por manter o culto
doméstico.”(LESSA, 1998, p.187)

Por isso a constante preocupacdo na literatura grega com a educagdo e o

“regramento” das mulheres. A falta de um controle efetivo sobre os cidaddos seria a causa da

21 . . . _
Quando escrevemos sobre um “caminho reconhecido conjuntamente”, estamos nos remetendo a percepgdes de
mundo comuns entre os gregos, ou pelo menos entre aqueles que deixaram seu testemunho sobre seu tempo.
2 Ao D . .
Aristételes escreve “@uotkov 10 £piesOar” no sentido de “para produzir um semelhante”.
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destruicdo dessa comunidade, que estava acima dos mesmos. Isso justifica as criticas de
Aristételes™ as espartanas e, principalmente, sua articulagio com um “fracasso espartano”.

Inversamente, encontramos a mesma justifica‘[iva24 para a criacdo e a disseminacio
da “miragem espartana” onde os espartanos eram reconhecidamente disciplinados e
“controlados”. Neste caso como em muitos outros encontrados nos documentos antigos, os
sexos sdo trabalhados a partir de uma dicotomia hierarquica onde as mulheres estdo ao lado
dos principios “menores”. Colocando de outra maneira, as espartanas ‘“desregradas” se
contrapunham aos homens “disciplinados”. E quando escrevem, os antigos falam aos homens
no sentido de refor¢ar o comportamento que deveria se assumido por eles.

Tudo isso justifica os exercicios, dangas e cantos nuas®, casamento por rapto, o
banimento de estrangeiros, a difamacdo publica dos celibatirios, o refor¢o do sentimento de
comunidade na proibi¢do e desqualificacdo daqueles que buscavam riquezas.

Quando Plutarco escreve que “Era vedado inscrever os nomes dos mortos nas
lapides, exceto os dos guerreiros caidos em combate e os das mulheres mortas em trabalho de
parto” (PLUTARCO, “Licurgo”, 27)%, ele quer dizer que s6 mereciam ser “lembrados pela
polis” apds a morte, aqueles que morreram a seu servigo. E quais seriam esses, na divisdo dos
géneros, se ndo o parto e a guerra?

As inscri¢des lacOnicas ao mesmo tempo em que sdo ficeis de identificar, sdo
dificeis de datar (devido a forma escrita de suas letras). Nas Inscriptiones Graecarum®’
encontramos inscricdes funerdrias espartanas onde muitos dos mortos sdo citados pelo nome e
ITOAEMOI (na batalha/combate) 28, e mulheres com a inscrigdo “deu a luz” (AEXOI),

entretanto ndo sdo s por batalhas e partos que sdo lembrados os mortos. Alguns sdo citados

O préprio Plutarco faz referéncia a essas idéias de Aristoteles quando escreve “Nio é exato como pretende
Aristételes. Que depois de tentar instruir as mulheres desistiu [neste caso o autor se refere a Licurgo], incapaz de
moderar-lhes a licenga e o império sobre seus maridos” (PLUTARCO, “Licurgo”,14) O fato de negar esse fato
s6 reforca a preocupagdo com a conduta das mulheres.

** A justificativa que nos referimos aqui, é “o bem da pélis”.

» Segundo Legras, a paidéia feminina espartana é atribuida a Licurgo. Alguns historiadores a descrevem como
um simples reflexo da agogé masculina. A questdo da nudez na prdtica de exercicios fisicos, para os
historiadores que seguem a linha de Calame, estd ligada a interpretacdo da paidéia onde diferente da agogé que
busca a formagdo de guerreiros, formaria as futuras maes procriadoras de guerreiros (mere procréatrices de
guerriers). Além disso a paidéia destinada as jovens € considerada “nessa linha” como ritual que transformaria a
menina em mulher (LEGRAS, 1998, p.71).

% Xenofonte escreve: “A penalidade para a falta com os deveres era a exclusdo de todas as honras futuras.”
(XENOFONTE. Constitui¢do dos Lacedemonios. I1I, 3) Neste caso ele reforca a perspectiva das honras aqueles
que agiram para a comunidade.

?’ Utilizaremos a abreviagdo IG todas as vezes que nos referirmos as Inscriptiones Graecarum.

2 Para citar apenas alguns temos “AINETOL EN T'OAEMOI” (IG. v. ix. 701), “NIKAHIKAHY EN
TF'OAEMQI” (IG. v. ix. 704), entre outros que a palavra “polemoi” (batalha/ combate/choque/ guerra) encontra-
se incompleta.
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com o0 nome de sua pdlis de origenge, ainda existem exemplos de pessoas que “organizaram

monumentos”, venceram jogos olimpicos, dentre outros feitos considerados nobres pelos
gregos™".

Todos os mortos que receberam inscrigdes sdo homenageados pela pdlis gracas a

acdo/agdes dedicada(s) a continuagcdo da mesma. Ou seja, seria uma espécie de “retorno” e

principalmente exaltacdo publica “vocé serd lembrado, se agir pela sua comunidade.” Até

9 <6

porque esse era o papel “das partes” “agir para manutengdo do todo”.

“A cidade, embora seja constituida por uma multiddo, como dissemos antes, deve existir como
uma unidade, gracas a educacdo dos cidaddos; € estranho que justamente o introdutor de um
sistema de educagdo, convencido®' de que com isso fard a cidade moralmente melhor, tenha
ilusdo de poder aperfeicod-la com medidas do tipo das mencionadas®, em vez de confiar nos
costumes, na filosofia e nas leis como as vigentes na Lacedemodnia e em Creta em relagdo a
propriedade e aos repastos coletivos.” (ARISTOTELES. Politica, II, 1264 a)

Aristételes fala da comunidade e sua “relacio de dependéncia” ante a diferenca.
Exemplifica com Esparta e Creta que souberam “medir” aquilo considerado “bem comum” no
seio da comunidade daquilo que seria considerado “bem préprio”. Contudo, o que nos chama
atenc@o nesse trecho é a preocupagdo com a educagdo (base para qualquer polis segundo o
filosofo) e a importancia dedicada aos costumes. Costumes esses que deveriam estar de
acordo com o tipo de pdlis em que se localizavam e, se nos permitem a audicia, em concérdia
com os valores gregos que destrinchamos ao longo de nosso trabalho.

Assim, quando Plutarco escreve que por determinacdo de Licurg033as jovens
deveriam se exercitar na corrida, na luta, no langcamento de dardos e discos, visto que “a
semente do homem, fortemente enraizada em corpos robustos, produzisse os mais belos
germes, e que também as mulheres fossem suficientemente fortes para suportar a gravidez e
lutar com éxito contra as dores do parto” (PLUTARCO, “Licurgo”, 14), existe uma

preocupacio com a reprodugdo mais basica da pdlis: a de seus membros™*.

¥ “[O AEINA] HIAIEYZE” que quer dizer de um habitante origindrio de Tasos (IG. v. ix. 711).

* Em uma inscri¢io (IG. v. ix. 724) encontramos uma homenagem a um estrangeiro que combateu pela pélis de
Licurgo. Neste caso até a costumeira “aversdo” espartana por estrangeiros pode ser revista. Isso € confirmado
por Tucidides quando descreve a resposta lacedemdnia ao chamado da Tegéia, onde a expedi¢do dos
lacedemonios era composta por seus soldados hilotas. (TUCIDIDES, V, 64)

3! Neste ponto Aristételes refere-se a Sécrates.

32 Aristételes critica a idéia de que uma pdlis baseada na comunidade de bens pde fim aos males atualmente
encontrados nas pdleis.

30 que ja demonstra ser algo considerado como ‘““algo maior” por ser, de certa forma, “imposta pelo legislador”,
algo que deve ser respeitado em prol daquilo que € mais importante: a pdlis.

3 A obra de Xenofonte completa nossa percep¢do quando diz: “Eu observei a algum tempo que Esparta foi
muito poderosa e célebre em toda Hélade, como é evidente, ainda que fosse uma das pdleis com menos
habitantes, e me surpreendi de como isso podia ocorrer.” (XENOFONTE, A Constitui¢ido dos Lacedemdnios. I,
1). Lembramos que esse filésofo viveu, por tempo consideravel, em Esparta.
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Detras de todo o “ritual”, considerado “libertador” da esposa esparciata espartana
pela historiografia, existe a preocupagdo com a sobrevivéncia da paolis. Neste caso, a acdo das
atenienses poderia ser considerada da mesma maneira.

Outro exemplo de atuagdo no espago publico — neste caso fazemos referéncia as
tebanas ou as sicilianas® - encontramos nas palavras de Pindaro: “Eu quero no momento
elevar minhas oragdes a mde, venerdvel deusa que as jovens cantam com freqii€ncia préximo
de minha porta, junto com Pan, a noite.” (PfNDARO. Pitia 111, 77-79).

Podemos alegar que se tratava de um ritual religioso3 6 (diga-se de passagem, também
imprescindivel para a manutencdo da pdlis). Todavia serd que os exercicios, coros, dancas
praticados pelas espartanas também ndo estariam atrelados a premissa de perpetuacdo
poliade? Neste caso ndo estariamos vislumbrado que pontos correntemente endossados como
contraditdrios a tudo aquilo que se construiu como “grego” em Esparta estdo mais proximos
desse “modelo grego” do que se pensava? “A virtude da parte precisa ser pensada em relagdo
a virtude do todo...” (SCHALCHER, 1998, p.339).

Para Maria Aparecida Silva a singularidade do espago da mulher no sistema social
grego, o ‘“cardter inusitado” das espartanas seriam talvez, um efeito da necessidade dos
autores gregos de criagdo de modelos opostos e conflitantes, fundamento da rivalidade entre
Atenas e Esparta. Em sua opinido, existem “exageros narrativos” de peculiaridades culturais
(SILVA, 2003, p. 241).

Silva faz o alerta de um fato importante. Grande parte das informacdes que nos
chegaram das espartanas foram produzidas/escritas nos fins do Periodo Classico. O quarto
século demarca a transicdo entre a prosperidade (do século anterior) e o declinio do sistema
poliade. Foi neste mesmo periodo que tanto Atenas quanto Esparta perdiam sua hegemonia
para Alexandre (SILVA, 2003, p. 243).

Aristételes, Platdo e Xenofonte escreveram alertando sobre os maleficios que viriam

junto com o “desmantelamento” do sistema poliade. Essa preocupacio € bem nitida quando

% Segundo nota da tradugdo espanhola, essa passagem de Pindaro causa problemas entre os pesquisadores, nio
se sabe ao certo a que maes se refere (Deméter ou Cebéle), nem a que local diz respeito, se se trata de um culto
tebano ou um rito siciliano. Bidgrafos antigos interpretaram ao “pé da letra” a referéncia a casa de Pindaro.

36 Segundo Andrade: “... na expressdo religiosa e imagindria de uma experiéncia do espaco e do tempo da
cidade ateniense, a mulher atua como operador de sentido, o feminino confere viabilidade a pétria. Mas a mulher
mesma atua em palavras, gestos, dancas, esperadas ou ndo, na configuragdo da identidade em seus extremos —
guerra e paz, exterior e interior, urbano e agrario, liberdade e escraviddo, velho e novo, semelhanca e diferenca.”
(ANDRADE, 1998, p.397)
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fazem referencias as “riquezas” 37 Ponto reafirmado negativamente como carater feminino, e
que o amor que as espartanas possuiam pelas riquezas seria a causa da destruicdo de Esparta.

A possibilidade de heranga da mulher espartana, interpretada como possibilidade de
“poder em maos erradas”, pode ser entendida como manutengdo da terra em poder de familias
que perderam seus representantes do “sexo masculino”. Ou seja, a mulher estaria servindo de
instrumento para a manutengdo das terras de uma familia, até a chegada de um “vardo” (que
poderia ser um filho ou um marido) que a pudesse administrar as terras familiares. Isso
também era, de certa forma, uma despreocupacdo a mais para os maridos, pais e filhos que
iam lutar pela pdlis. Sabiam que no caso de sua falta suas maes esposas e filhas estariam
asseguradas.

Sabemos que as obras de Plutarco sdo temporalmente distantes do periodo que
aludimos e, ao contrdrio do que poderfamos pensar sdo bastante trabalhadas pelos
historiadores de Esparta devido a opuléncia de detalhes. Todavia alguns de seus escritos
parecem “esquecidos” nos trabalhos que dizem respeito a “liberdade” das espartanas.

Plutarco escreve como méaxima de espartanas: “Desde menina aprendi a obedecer a
meu pai e pratiquei isso, quando me fiz mulher, a meu marido. Logo, se me propde coisas
justas exponha com claridade, em primeiro lugar, a meu marido.” (PLUTARCO. Moralia.
Andnima 23. 241b); ao perguntarem a uma menina pobre que dote havia entregado aquele
que a desposou, responde “A moderacdo familiar.” (PLUTARCO. Moralia. Anénima 24.
241b.); ao perguntarem a uma espartana se havia tido relacdes intimas com seu marido
respondeu: “eu ndo, mas sim ele comigo.” (PLUTARCO. Moralia. Anénima 25. 241b.).

Encontramos todas as frases em harmonia com os valores gregos de esposa. No
primeiro a esposa faz mencdo a “obediéncia”, e principalmente a necessidade de “aval” do
marido quanto a possiveis propostas de outrem — isso volta a confirmar o ponto jd trabalhado
relativo ao “empréstimo” de esposas na Lacedemonia. Na segunda “mdxima”, ao responder a
“moderacdo familiar” a esposa espartana coloca a idéia de comedimento como algo de
extrema importancia, capaz de superar a importancia de um dote. Ao remeter estas palavras
como pronunciadas por uma espartana, Plutarco assumi que isso era possivel, ndo s isso, mas
também louvével para sobreviver ao tempo.

Em outras palavras, as espartanas, assim como as atenienses e as mulheres

reconhecidas “gregas”, no periodo cldssico, buscavam agir com moderacdo como lhes era

7 Ver (PLATAO, Didlogos — Leis e Epinomis, XII 806 a -c), (ARISTOTELES. Politica, II, 1270 a),
(XENOFONTE. A Reptiblica dos Lacedemonios. XII 3), (PLUTARCO. “Licurgo”. v. 24).
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apresentado como padrdo. Ndo afirmamos que todas seguiam o modelo ideal proposto
naquela sociedade, mas era neles que se miravam para suas acgoes.

Na dltima méxima proposta, vislumbramos uma percepcido de “passividade”, pois
ndo era a mulher que mantinha relacdes intimas com seu marido, porém, ele as tinha com ela.
Nestes casos as contradi¢des se dissipam.

Nas obras de Xenofonte® e Plutarco® ao se remeterem as dancas e exercicios nunca
deixam de lado o “carater social” da pratica. O préprio coro as lembrava do modelo a seguir
em prol da pdlis, e estimulava o casamento pois as jovens dancavam nuas no espacgo publico
para serem vistas (PLUTARCO. “Licurgo”. v. 14). Seguindo o mesmo caminho
fundamentamos os atos publicos de difamacdo dos celibatdrios que contradiziam o modelo e
“esqueciam-se do bem maior” (PLUTARCO. “Licurgo”. v. 15).

Outros pontos que reforcavam o bem estar poliade sdo o banimento dos estrangeiros,

pois eles podiam trazer a desarmonia para a polis:

“E que os estrangeiros, quando aparecem, ndo trazem unicamente seus corpos, mas também,
suas idéias, idéias novas que acarretam julgamentos novos, em conseqiiéncia, nascem dai
certos sentimentos e preferéncias que, em confronto com a constitui¢do vigente, produzem,
como na harmonia, notas falsas e discordantes” (PLUTARCO. “Licurgo”. v. 27)

Um dltimo exemplo é o casamento por rapto. Qual seria seu interesse principal a ndo
ser “preservar as mulheres” para futuro casamento caso este no qual se encontravam nio
lograsse frutos. As aspas foram propositais na medida que esse “recurso” mais do que
“preservar as mulheres em si”, se propunha a preservar sua possibilidade de reproducio para a
polis. Por isso a ambigiiidade da visdo das esposas espartanas nos discursos gregos.

Quando assumimos que os escritos de nosso corpus documental foram escritos num
“momento de alerta”, e essencialmente num periodo em que a disciplina e o controle eram
essenciais para que o sistema poliade néo se dissolvesse. E nitido mais uma vez os esforcos de
todos pela polis fundamentalmente pela educacdo inculcada nos costumes. E o ndo

“afrouxamento” [“zwv yovaikwv dveois”’] ante as mulheres assumia cardter de lei/padrao.

3 “Licurgo, por sua vez, pensou que as escravas bastavam para produzir vestidos e, como considerava que a
procriagdo era a principal missdo das mulheres livres, em primeiro lugar fez com que as mulheres exercitassem
seus corpos nao menos que os masculinos. Logo, organizou competi¢cdes para as mulheres, entre elas a corrida e
as provas de forca, exatamente como fez com os vardes, convencido de que de mulheres vigorosas também os
filhos nascem mais robustos.” (XENOFONTE. Constituicdo dos Lacedemdnios, 1. 4)

3 Apds escrever que por determinagdo de Licurgo as jovens deveriam se exercitar na corrida, na luta, no
langamento de dardos e discos, Plutarco completa: “Desejava que a semente do homem, fortemente enraizada em
corpos robustos, produzisse os mais belos germes, e que também as mulheres fossem suficientemente fortes para
suportar a gravidez e lutar com éxito contra as dores do parto.” (PLUTARCO. “Licurgo”, v. 14)
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